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A B S T R A C T 

The Quranic revelation, due to its high status in Islamic principles, has 

always attracted special attention from orientalists, leading to numerous 

studies driven by various motivations. Among them is the American-born 

orientalist, Alford T. Welch. His perspective and attitude towards the Quran, 

viewing it as a phenomenon, make the critical re-examination of his 

foundations in Quranic studies even more necessary. This research employs 

a descriptive-analytical approach to critically re-evaluate the most important 

foundations of his Quranic studies: the absence of a divine and heavenly 

source for the Quran; the evolution of text and concepts in the Quran; the 

distortion of the Quran; the abrogation of Quranic verses; the adaptation of 

the Quran from the holy books of Christians and Jews; the influence of 

contemporary culture; and the mythologization of the historical statements 

in the Quran. These represent the most crucial foundations that form a 

framework to prove the non-revelatory origin and source of the Quran. 
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 چکیده

همواره مورد توجه خاص مستشرقان بوده است    یاسلام   یآن در مبان  یوالا  گاه يجا  لیبه دل  ی قرآن  یوح
  ن ی ب  نياست. در ا  رفته يمختلف صورت پذ  هایزه ی با انگ  یاریخصوص، مطالعات بس  نيآنان در ا  یو از سو

و نگرش او    دگاه ي( اشاره کرد. دAlford T. Welch)  ولچ یآلفورد ت تبار،يیکايبه خاورشناس آمر  توانیم
  یانتقاد  یکرده است، ضرورت بازخوان  ی قرآن را به عنوان يک پديده بررس  یو  نکه ينسبت به قرآن و ا 

 ی انتقاد   یبه بازخوان  یلیتحل  -یفی پژوهش با روش توص  ني. اکندیاو را دوچندان م  یپژوهقرآن  یمبان
قرآن؛ تطوّر متن و    یبرا  یو آسمان  یاو پرداخته است؛ عدم وجود منبع اله  یمطالعات قرآن  یمبان  نيمهمتر

 ان؛يهوديو    انیحیمس  یقرآن؛ اقتباس قرآن از کتب آسمان  ات يآ   یريپذقرآن؛ نسخ  فيدر قرآن؛ تحر  میمفاه
اسطوره   یريپذریتأث و  زمانه  فرهنگ  مهمتر  یخيتار  یهاگزاره   یانگاراز  از  که   یمبان  نيقرآن،  اوست 

 ن منبع و مصدر قرآن را اثبات کند.بود یانی تا عدم وح دهدیرا شکل م یچارچوب
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 مقدمه . 1

توان سابقه توجه اهل کتاب )يهوديان و مسیحیان( به قرآن را می
داد.   ارجاع  قرآن  نزول  عصر  توجهبه  تاکنون  اين  اسلام    از صدر 

ای که در گذشته مواجهه  گونه دارای شدت و ضعف بوده است. به
آنان با قرآن شامل مباحثی همچون ترجمه قرآن بوده است اما در 

از آنان در خصوص متون  قرون اخیر تحقی قات گسترده و عمیقی 
آيات قرآن شکل از عوامل و   اسلامی خصوصاً  گرفته است. يکی 

شود های توجه مسیحیان و يهوديان به قرآن از آنجا ناشی میزمینه
که قرآن به کتب آسمانی پیشین و تاريخ زندگی اهل کتاب، اشارات  

بْلِهِ  متعددی دارد » 
َ
قٌ  وَمِن ق صَدِِّ كِتَابُ مُوسَى إِمَامًا وَرَحْمَةً وَهَذَا كِتَابٌ مُّ

ذِينَ ظَلَمُوا وَبُشْرَى لِلْمُحْسِنِينَ  يُنذِرَ الَّ ا لِِّ سَانًا عَرَبِيًّ اين   .(18  « )احقاف/لِِّ
ای ابتدايی به نظر مسئله به علت ارتباط اديان توحیدی با هم مسئله 

تحقیقات مفصلی در خصوص رسد اما به نوعی عامل پديد آمدن  می
ماهیت قرآن و رابطه آن با اديان و کتب مقدس پیشین )تورات و  
انجیل( شده است، چنانکه بخش وسیعی از مطالعات مستشرقان، به 
اصلی  منبع  عنوان  به  کريم،  قرآن  بنابراين  است.  مربوط  قرآن 
شريعت اسلامی، مورد توجه و اهتمام خاص خاورشناسان بوده است، 

تبار خاورشناس آمريکايی   1بین می توان به آلفورد تی ولچدر اين  

مقالا  که  کرد  مختلفی اشاره  »داير  ت  و    ةدر  اسلام«  المعارف 

المعارف اسلام معاصر آکسفورد« درباره قرآن و تاريخ زندگانی ة»داير
 پیامبر اسلام به چاپ رسانده است.

ادبیات عرب  م در زمینه  1970او مدرک دکتری خود را در سال  
بورو کشور اسکاتلند دريافت و و مطالعات اسلامی در دانشگاه ادين

و سپس   عربی  زبان  استاد  عنوان  به  میشیگان  ايالت  دانشگاه  در 
  ه است. مطالعات اسلامی شروع به تدريس در »دين تطبیقی« کرد

قرآن 1965از سال    ولچ بر روی  ويژه  به طور  را  م مطالعات خود 
نمود پیشاست  ه متمرکز  قرآن  خاصهای  فرض .  خصوص  در    او 

منجر به ارائه نظريات اغلب سطحی شده   (14-13:  1389)سرشار،  
زيرا وی قرآن را به عنوان يک پديده مورد بررسی قرار داده است؛  

مندی از آن،  و به جای کاوش در حقانیت و درک نورانیت و بهره 
ادبیات کلامی آن پرداخته تنها به سیر تحولات تاريخی و يا بررسی  

المعارف اسلام ة های بارز در نگارش داير او يکی از شخصیت   است.
رود. پژوهی در غرب به شمار میبه عنوان معتبرترين منبع اسلام

تی  ويژه آلفورد  آرای  اين ولچ  از  دارد  قرآنی  معارف  پیرامون  رو ای 
ديدگاه  نقد  و  نظر میتبیین  به  امری ضروری  او  از سوی ها  رسد. 

 
1  . Alford T. Welch 

2  . h.hirschfeld 

ديگر نقد شبهات وارده از سوی او منوط به شناخت مبانی مطالعات  
های لذا در اين نوشتار برآنیم ضمن تبییین ديدگاه قرآنی او است؛  

 مبانی او را به منظور تحلیل و نقد آنها بازشناسیم. ، وی
 

 پژوهش  پیشینه. 2
اعراب يافت،  قرآن از همان زمان نزول، علاوه بر جذابیتی که بین  

بخش   چنانکه  گرفت،  قرار  نیز  عربستان  کتاب  اهل  توجه  مورد 
منابع  در  کتاب  اهل  موضوع  به  مستشرقان،  مطالعات  از  وسیعی 

می مربوط  میباشد.  اسلامی  را  حاضر  نوشتار  دو  پیشینه  به  توان 
 بخش عام و خاص بدين شرح تقسیم کرد:

 
 بخش عام: 1-2

ث اهل کتاب  حشود که به مبمیبه مطالعاتی اشاره    بخش  در اين
 اند: در منابع اسلامی پرداخته 

)چاپ  .  1 قرآن  در  تورات  درباره  وايل«  »سیمون  پژوهش 
 م(؛1835اشتوتگارت، 

»هیرشفلد« .  2 مقالات  يهودی 2مجموعه  مطالعات   -درباره 
سال فاصله  در  الیهوديه«  »الفصول  مجله  در  که  های  اسلامی 

 م منتشر شد؛  1911م تا 1910
»فريلیندر« تحقیق به نام »ترکیب الفصل فی الملل و النحل .  3

 للشهرستانی« انجام داد که در يادنامه »نولدکه« به چاپ رسید؛ 
درباره مسیحیت و يهوديت در قرآن    3پژوهش »باومشتارک« .  4
م( و پژوهش ديگر او با عنوان »مطالعه مذهب  1927م )چاپ و اسلا 

 م منتشر شد؛ 1953طبیعت واحده نصرانی در قرآن« که در سال  
که در ابتدا به مطالعه زبان آرامی   4تحقیقات »ديويد بانت« .  5

زبان و  و قديم  عربی  زبان  در  پژوهش  به  و  پرداخت  کنعانی  های 
يهودی روی آورد و تحقیقات فراوانی  فلسفه اسلامی در آکادمی علم  

را منتشر کرد که از جمله آنها نقد کتاب »الحجه و الدلیل فی نصره 
الدين الذلیل« اثر »يهودا هالیفی« و نیز چاپ »تنقیح الابحاث فی 

 الملل الثلاث« ابن کمونه با ترجمه آلمانی بود. 

 
 بخش خاص:  2-2

که به صورت خاص به شود  در اين قسمت به تحقیقاتی اشاره می
 اند: ولچ پرداختهتی  آلفورد  بررسی تحقیقات

3  . a.baumstark 

4  . d.h.baneth 
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بررسی قلمرو و گستره قرآن پژوهی مستشرقان )مطالعه مورد  .  1
های هایرنج و فهیمه جفرسته، پژوهش ولچ(؛ فاطمه دست آلفورد تی 

 .1401، اسفند 3، شماره 2اسلامی خاورشناسان، دوره 
مداخل قرآن، حديث، رجال و تفسیر  در کتاب »بررسی و نقد  .  2

داير ولچ  ةدر  رد شبهات  به  مژگان سرشار  نوشته  اسلام«  المعارف 
 درباره قرآن پرداخته است.

  نگاری حسین عبدالمحمدی در مقاله »بررسی انتقادی روش تاريخ .  3

داير  دوم  ويرايش  در  اسلام  پیامبر  محمد  به  ة مقاله  اسلام«  المعارف 
کار نويسندگان مقاله مذکور که ولچ يکی از آنان  بررسی و نقد شیوه  
 است پرداخته است. 

المعارف اسلام از ولچ و پیرسون« توسط  ةمقاله »قرآن از داير.  4
 علوی مهر و محمودی مورد نقد و و بررسی قرار گرفته است. 

اگرچه به صورت پراکنده برخی منابع مرتبط با مستشرقان شرح  
گونه پژوهشی  اند اما تاکنون هیچده حال مختصری از وی را بیان کر
های آلفورد تی ولچ صورت نگرفته در رابطه با شناخت مبانی و روش

روش و  مبانی  شناخت  پیرامون  پژوهش  بنابراين  او است.  های 
 ضرورتی انکارناپذير است.

 

 شناسیواژه. 3
شناسان مبانی را جمع مبنا به معنی بنیاد، بنیان، اساس و پايه لغت

و    (1/64  :1375؛ طريحی،  281  / 1    :1407 فارس،  )ابن   انددانسته 
شمرده  مترادف  ضابطه  و  قاعده  اصل،  چون  واژگانی  با  را  اند.  آن 

 شناختی، زبان  کلامی،  اعتقادی،  هایفرض پیش  مجموعه  مبانی، 
 عناصر ديگر  متن، ماتن و فهم به نسبت محقّق  علمی و تاريخی

فهم در  دخیل که فرآيند   تحقیق   به  آنها دادن  قرار  مبنا با  است، 
 فهم  مبانی  به اين نسبت را خود ديدگاه  ابتدا پردازد. محقّق بايدمی

رسد  به نظر می تحقیق بپردازد. به آن  چارچوب در و سازد مشخص
حوزه  به  علوم  محققّان  استعمال  در  تدريج  به  مبانی  کلمه 

حتی بر  های کلان و اصول موضوعه کلامی و فلسفی و  فرض پیش 
 . (523  :1379مهر،  )شايان  استدلايل اثبات يک نظريه اطلاق شده  

آن    اساسها و باورهايی هستند که پايه و  مبانی هر علمی شناخت
نیز   مراد از اصطلاح مبنا در اين نوشتار  .(11  :1391)بابايی،    اندعلم 

ها، باورهای اعتقادی يا علمی و نیز دلايل جواز و  فرض بیان پیش 
 آن استوار است. باشد که نظريات محقّقان بر مشروعیّتی می

 
1    . Welch, Alford T., R. Paret, and J. D. Pearson. "The Kur,an" In 

The Encyclopedia of eslam. Vol 5. Edited by C. E. Bosworth, 

  شمار  به نظريات تنوّع  و اختلاف مهم  علل از محقّق يکی مبانی
بنابراين بررسی دقیق آن، کاربردهامی ای ويژه  عینی فوايد و آيد، 

شناخت  معانی دريافت  و  کامل راهیابی و  هاويژگی صحیح دارد. 
رو شناخت است. از اين  مبانی بودن روشن و مقدمات شناخت نیازمند
  مهم مسائل از بندی، طبقه  لحاظ از و شناسیهويّت  جهت به مبانی

  به ، محقّقان نظراختلاف  آيد. لازم به ذکر است عمده می شمار به
  است. به  مبانی صحیح بر نکردنتکیه   يا و مبانی در اختلاف سبب

 حدّی تا گذارد، می تأثیر تحقیق  منابع بر محقّق  مبانی نمونه،  عنوان
  اعتبار  درجه  از را کرده، منبعی بسط دچار قبض و  را  منابع  قلمرو که

 کند.تأيید می را  آن يا  و ساقط
 

 مبانی آلفورد تی ولچ در مطالعات قرآنی. 4
  ها فرض پیش   داوری درخصوص تحقیقات مستشرقان نیازمند مداقه در 

، همان باورهای پیدا و پنهانی که نقشه راه  مبانی نظری آنان است   و 
ترسیم    آنان  است را  فکری    . کرده  مبانی  بررسی  و  تحلیل  بدون 

مستشرقان امکان پاسخگويی تام به شبهات آنان در خصوص مسائل  
نیست   اسلامی  اين   میسر  ولچ  از  مبانی  بررسی  به  ادامه  در  رو 

ای است که  ها بیشتر بر مبنای مقاله استخراج اين حوزه پردازيم.  می 

 1است. المعارف اسلام از او به چاپ رسیده  ة داير   در مدخل قرآن 
 

 وحیانی بودن قرآن عدم  1-4

يکی از مبانی ولچ عدم وحیانی بودن قرآن است. مصاديقی که ولچ  
 . کندوحیانی نبودن قرآن را فراهم می القاءچینی زمینه دهدارائه می

می تصريح  امر  اين  به  ولچ  که  مواضعی  از  بخش يکی  در  کند، 
به بیان معانی متعدّد مترادفات قرآن است. ولچ با بررسی واژه کتاب  

و سپس به مفاهیم »کتاب   است  و کاربردهای آن در قرآن پرداخته
 کند.مبین«، »کتاب مکنون« و »لوح محفوظ« در قرآن اشاره می

مشکلات جدی بر  اين تعابیر نامفهوم و مبهم است و  از نظر او  
و اين (  23:  1389)سرشار،  دارد    سر راه درک ادبی اين آيات وجود

امر در ساير آياتی که عموماً به منبع آسمانی قرآن اشاره دارند، ديده 
نتیجه می نهايت  در  او  میشود  اشاره  گیری  هیچ  واقع  در  که  کند 

روشنی در اين آيات و در هیچ جای ديگری از قرآن، مبنی بر وجود 
اولیه يا طرح  آسمانی  منبع  مقدّيک  کتاب  اين  برای  وجود  ای  س 

 های جديد هم مطرح شده است.ندارد. اين نکته توسط مفسّران دوره 

E. J. van Donzel, B. Lewis and C. Pellat. Leiden, the 

Netherlands: Brill, 1986. 
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ادامه   در خصوص گوينده بودن خداوند، شنونده بودن ولچ در 
مناقشه کرده و بر اين باور است که    جبرئیلمحمد و واسطه بودن  

تر قرآن باشند، های قديمیدر سوری که به نظر می رسد جزء بخش 
فراتر گذاشته و با خص نشده گوينده و منبع وحی مش اند و گامی 

، زلزال، تکاثر، عصر و غیره(  10تا    1ها )شمس  اشاره به برخی از آيه 
کند که حتی چیزی وجود ندارد که نشان دهد اين پیام از بیان می

 سوی خداست.
به طور کلی رئوس ادّعاهای ولچ پیرامون منبع وحی به اين قرار  

 است:
ها در قرآن. )نظیر  برخی از مفاهیم و ترکیب ابهام ظاهری  .  1

 ؛ لوح محفوظ، کتاب مکنون و ...(
های قديمی مشخص نبودن گوينده و منبع وحی در بخش.  2
 ؛ قرآن
 ؛ای برای اثبات الهی بودن پیامعدم وجود نشانه. 3
انزال وحی. )گويند بودن خدا، حضرت .  4 تنوّع و آشفتگی در 
 ؛و... .( (صلی الله و علیه و آله) محمد
حضرت  .  5 توسّط  وحی  دريافت  کیفیّت  در  آشفتگی  و  تنوّع 
)خدا را ديده، صدای خدا را شنیده   (صلی الله و علیه و آله)  محمد
 ؛ و... .(
 ؛گری فرشتگان در وحیعدم واسطه . 6
 ؛ عدم تصريح قرآن به فرشته بودن جبرئیل. 7
ه بودن  تّهامات وارد بر پیامبر درباره اسطورسکوت در برابر ا.  8

 ؛يا تعلیمی بودن قرآن و ... .
 ؛ گیری قرآنرسان( در شکل امکان وجود عامل انسانی )پیام . 9

 امکان اقتباس قرآن از تورات و انجیل.  .10

غیر  يا  و  به شکل مستقیم  اين محورها  به يک    تمام  مستقیم 
که   رطوهمانشود و آن هم الهی نبودن قرآن است.  مسئله ختم می

گفته شد او در بخش مترادفات قرآن بر اين باور است که اين کلمات 
نامفهوم بوده و راهی برای تبیین ابهام ظاهری آنها وجود ندارد. در  
سیاق  بستر  در  واژگان  اين  تفاوت  به  اسلامی  محققان  که  حالی 

بهبودی، اند )ه و ابهام موجود در اين واژگان را برطرف کرده پرداخت
 (.24- 23: 1389؛ سرشار، 23: 1378

اثبات   ارزشمندى براى قرآن  ،  مصدر قرآن   وحیانی بودن با  نتايج 
  پردازى، نمايى و حقیقت آيد؛ قدسى و ماورايى بودن، واقع دست مى   کريم به 

حجیتّ سند و ارزش و اعتبار والاى آن، مصونیتّ از خطا، حکیمانگى  
مبنى بر مصادر    خاورشناسان گر. اما با شبهات  محتوا و الفاظ و هدايت 

کننده مانند همسويى و يکسانى  ديگر براى قرآن کريم، نتايجى گمراه 

هاى آسمانى، بشرى بودن آن، خطاپذيرى و  قرآن کريم با ديگر کتاب 
 . ( 215:  1392)علوی مهر،    آيد ن به دست مى مانند آ 

های گوناگون وحی را بیان قرآن و محمد، صورت   بخشولچ در  
رفته در آن به آشفتگی   کار   يات و ضمیرهای بهآکند. او با توجه به  می

کند. در میان مسلمانان،  میان گوينده، شونده و ... در قرآن اشاره می
، زرقانی در (122/ 1  :1421)سیوطی،    الاتقانبنا بر آنچه سیوطى در  

و ديگرانی چون علامه    (49و    48/  1  :1417)زرقانى،    مناهل العرفان
اند، درباره  گفته   ( 15/317  :1374)طباطبايى،    طباطبايی در تفسیرش

شود که از که کیفیت وحی چگونه بوده، چهار ديدگاه مطرح مىاين
هاست که  مسلمانان و از مبانی آنها عقیده عموم  میان اين ديدگاه 

است خداوند  جانب  از  آن  معانى  و  قرآن    : 1415)زرکشى،    متن 
زرقانی،  18  /1  :1405قرطبی،    ؛22  /1  :1421؛ سیوطی،  1/291 ؛ 

  340  /12  :1374، طباطبايی،  60  /9  :1372؛ طبرسی،  42  /2  :1417
 : 1368؛ جوادى آملى،  113  :1363، صدر الدين شیرازی،  317،  15و  

، ابن عربی، 35  :1372صبحی صالح،  ،  82:  1420؛ میرمحمدى،  78
  پس گوينده وحی خداست و گیرنده آن حضرت محمد   (3/103:  تابی

  52و    51است. حال اين امر با توجه به آيه    )صلی الله و علیه و آله( 
گاهی به صورت مستقیم، گاه از ورای حجاب و گاه با  سوره شوری  

های  ارسال رسولان )فرشتگان( صورت گرفته است. پس ما با صورت 
)صلی الله و علیه و    گوناگونی از دريافت وحی توسط حضرت محمد 

مواجه هستیم. اما همین امر ولچ را به اين وادی کشانده که اين   آله( 
م برنامه در نزول قرآن تعبیر کند و  سامانی و عد تنوّع را به نوعی بی 

 نتیجه مورد نظر خويش را دريافت نمايد. 
 

 وجوه اعجاز قرآن 1-1-4

توان برای داشتن منبع الهی و فرابشری بودن  يکی از دلايلی که می
قرآن اقامه کرد، وجوه اعجاز اين کتاب آسمانی است. ابعاد و وجوه 

 مختلف اعجاز قرآن عبارتند از: 
به    (.108-99:  1390)اسکندرلو،    بیانی  اعجاز .  1 پرداختن  که 

بیان قرآن از حیث فصاحت و بلاغت )فصاحت در کلمه و کلام و 
 ؛بلاغت در کلام و متکلم( مطرح است

تقريرهای زيادی درباره   (.141:  1393)صديق،    نظیربی   نظم.  2
دانند، برخی نظم  نظم قرآن وجود دارد. برخی کلمات را منظم می

برخی هم نظم را در کل    کنندمی  مطرحهنگ بیرونی و با درونی را  آ
 ؛ دانندها میمنظومه قرآن و سوره 

بازه غیبی  اخبار.  3 های زمانی گذشته، حال و ؛ اخباری که در 
 (؛108تا، ،بی)خوئی دهدآينده دور و نزديک خبر می
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بینی، نگاه  ارائه جهان  (.114:  1390)اسکندرلو،    والا   معارف.  4
شناسانه، تعريف جامع از انسان و سرنوشتش و مسائلی از اين  هستی 

 ؛ گیرددست در اين حوزه قرار می
قوانین الهی (.  43:  1386)رضايی اصفهانی،    تشريعی   اعجاز .  5

که خداوند وضع کرده است و از آنجا که خود مخلوق انسان است،  
ه حرکت در مسیر اين حدود و قوانینی متناسب با او وضع کرده ک
انسان را به مقصد می الهی  از اين  قوانین  رساند و تجاوز و تعدّی 

 ؛ سازدمی خارجحدود او را از مسیر نجات 
؛ قرآن پرده از مسائلی در حوزه علوم برداشته که  علمی  اعجاز.  6

  به اند. نگاه  بیشتر آنها چند صد سال پس از نزول قرآن کشف شده 
بشر صحهّ  علمی  دستاورهای  از  برخی  بر  که  حیث  اين  از  قرآن 

. بايد دانست در  کندگذارد، اين جنبه از اعجاز قرآن را روشن می می
علمی مبنا قرار داده شود و تفسیر علمی قرآن اين روند که مطالب  

شود، و در اثر تطابق پديده علمی با آيه يا آياتی   سنجیده قرآن با آن  
از قرآن، به صحیح بودن قرآن رأی دهیم، راه به مقصد صحیحی 

ظرفیتنمی و  بودن  انسانی  مقتضای  به  بشر  علم  زيرا  های برد. 
پذير و در حال رشد است، در حالی  محدودش، علمی خطاپذير، ابطال 

ر است و ما میان علم که ماهیت قرآن و کلام الهی خلاف اين امو
 ؛1دهیم بشر و قرآن، اصالت را به قرآن می

با    (.72)اسکندرلو، همان:    عدم اختلاف و تناقض در قرآن.  7
وجوی که قرآن در شرايط گسترده و متنوّع نازل شده و يک نزول  

نمی  ديده  آن  در  اختلافی  داشته،  و سه ساله  بیست       شود تدريجی 
القُْرْآنَ وَ لَوْ کانَ منِْ عِنْدِ غَیْرِ اللهِّ لَوجََدُوا فِیهِ اخْتِلافاً  »أَ فَلا يَتَدَبَّروُنَ  

 ؛(82کَثِیرا« )سوره نساء، 
عصرها  گويیپاسخ.  8 همه  در  بشر  نیازهای  )رضايی   به 

از    (.12/60:  1386اصفهانی،   پس  محل    1400قرآن  هنوز  سال 
آسمانی و    کتابرجوع است. قرآن برای کسانی که به آن به عنوان  

 ؛ گشای مسائل گوناگون استالهی اعتقاد دارند، راه 
استوار  استدلال .  9 براهین  با وجود    (.291:  1386)نصیری،    و 

که قرآن يک کتاب فلسفی نیست، اما خداوند متعال برای هدايت اين
 ؛ هر جا که نیاز بوده، به اقامه دلیل و برهان برخاسته استبشر، 

خداوند در قرآن  (.  115:  1387)راغب،    قرآن   های تصويرگری   . 10
هايی که  های هنری را نیز مغفول نگذاشته است و با تصويرگری مؤلفه 

 . صورت داده برخی را به کنکاش در اين وادی سوق داده است 

 
پژوهشی در اعجاز علمی . برای اطلاعات بیشتر ر.ک: رضايی اصفهانی، محمدعلی،  1

 . 1381نشر کتاب مبین،  های قرآن و حديث.، مجله پژوهش قرآن

ها با هم در قرآن  تمام اين حوزه کلیّت اعجاز قرآن اين است که  
اند که بشر از همانند آوری و اند و جامعیّتی را شکل داده جمع شده 

های بشری  مماثلت نسبت به قرآن عاجز است، زيرا از حیطه توانايی
 خارج است و نشان از منبعی فرا بشری و الهی دارد.

 
 و مفاهیم در قرآن متنتطوّر  2-4

ها در قرآن و نیز تطوّر مفاهیم در  شامل تطوّر معنای واژه   بخشاين  
ها در نگاه تاريخی امری پذيرفته شده قرآن است. تطوّر معنای واژه 

اصفهانی،    است دانش (.  99:  1386)رضايی  در  موضوع  اين 
انجامد. ولچ معناشناسی به تمايز دو حوزه در زمانی و همزمانی می

برای کند.  ها در قرآن اشاره میواژه در نظرات خود به تطوّر معنای  
کند که واژه »آيه« در اغلب مثال در بررسی مترادفات قرآن بیان می

موارد به بیان قدرت و بخشندگی خداوند و درخواست شکرگزاری از  
مردم همراه است. در آيات ديگر واژه »آيه« به برخی از رخدادهای  

تأيیدکنند که  دارد  اشاره  معجزات  يا  پیامبر  غیرعادی  يک  پیغام  ه 
کند باشند. در ادامه در اين سیر تطور و تحولّ واژه آيه بیان میمی

های اواخر دوره مکی و اوايل دوره مدنی، احتمالًا در که در سوره 
درخواست به  محمدپاسخ  از  مکرّر  آله(    های  و  علیه  و  الله  )صلی 

با معنی جديد »پیام آشکار شده  ارائه معجزه، لغت »آيه«  « جهت 
های مدنی مورد استفاده قرار گرفت و در نهايت در برخی از سوره 

به معنی کوچکترين جزء پیام وحی شده به کار گرفته شده است. از  
امر   اين  به  مسلمان   محققان  نگاه  در  تحوّل  سیر  اين  ولچ  نظر 

ها را به معنی  انجامد که لغت »آيه« به کار رفته در اين سوره می
ز قرآن دانستند که البته از نظر او در هیچ »آيه« يا کوچکترين ج

گفته   چیزی  وحی  پیام  واحدهای  اين  اندازه  درباره  قرآن  از  جايی 
 نشده است. 

ی نزول قرآن  ظاهرا او با در نظر داشتن اين مطلب که سابقه 
ا بیست سال  در  آله( بتنها  و  علیه  و  الله  پیامبر )صلی  تدای ظهور 

. ولچ در تمام  نی پرداخته استشود، به طرح مباحث قرآخلاصه می
را وسعت می فرضیه  اين  با بخشد و سعی میمباحث خود  تا  کند 

فرض خود مبنی بر تحول افکار و توجه به موضوعات مختلف، پیش
عقائد در قرآن به اثبات برساند. وی بر اين اساس حتی واژگان قرآن،  

رای نوعی محتوی آيات، احکام عملی و سبک بیان تعابیر قرآن را دا
به  (.13:  1389)سرشار،    داندتطور می اين بخش  در  احتمال   ولچ 

دنبال آن است تا نشان دهد تطور    مستقیم به  قوی به صورت غیر
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قرآن منجر به تغییر و يا به بیانی ديگر کم و زياد شدن فصاحت و  
 بلاغت آيات قرآن شده است )همان(.

ها در قرآن هم  رشد ايده ها به  جدای از سیر تحولّ معنای واژه   او
ها تجديد نظر وجود دارد.  کند. از نظر او در برخی از داستاناشاره می

  و حضرت عیسی  السلامعلیه  دو روايت موازی از تولد حضرت يحیی
و سوره مريم، آيات    51-33در سوره آل عمران، آيات  السلام  علیه 

و اين    های چشمگیری دارندوجود دارد که در جزئیات تفاوت  1-36
 ها در قرآن است.دهنده رشد ايده نشان 

عیسی  حضرت  سرگذشت  تفاوت  به  توجه  با  اينجا  در    ولچ 
مريم  (السلامعلیه ) اشاره (السلاماعلیه )   و حضرت  قرآن  بیان  در   ،

ها( را نتیجه کند و از آن تطوّر مفاهیم و محتوای قرآن )رشد ايده می
محققّان قرآنی به اين حوزه ورود  گیرد. اما بايد گفت بسیاری از می

داستانکرده  تکرار  به  و  تفاوت اند  و  قرآن  در  اين  ها  در  که  هايی 
 . اندتکرارها وجود دارد اشاره کرده و دلايلی را برای آن مطرح کرده 

ها را در سور مختلف  گويا سبک بیان قرآن اين است که داستان
سوره  در  شايد  يا  و  کند  به ضرورت، تکمیل  بنا  از   ای  بخشی  آن 

تر بیان نمايد که به هدف و غرض خاصی  داستان را به صورت جزئی 
در آن سوره قرار گرفته تا مقصود خداوند را آشکارتر نمايد. مسیر  

ها و انحرافی در اين نوع نگاه اين است که سیر تحولّ معنای واژه 
يا مفاهیم قرآن را در کنار سیر تحوّل علم گوينده آن بدانیم. اين  

ر با اعتقاد مسلمانان درباره الهی بودن قرآن و مختصاتی که علم ام
 خداوند متعال دارد، منافات دارد. 

 ( السلامعلیه) اسرائیل و موسی  به عنوان مثال تکرار داستان بنی 
از  خاصى  فراز  و  قسمت  به  مورد  هر  »در  که  است  دلیل  اين  به 

به نکته خاصى داستان اشاره شده و مى خواهد در هر مورد، مردم را  
توجه دهد که در مورد ديگر به آنان توجه نداده است. و در موارد 

پاره  که  بیانگرديگرى  که  شده  تکرار  قرآن  آيات  از  »واقعیت    اى 
براى   يا  و  است  موضوع  آن  اهمیت  برای  يا  است؛  خاصى« 

گیرى از تأثیر خاص روانى در روحیه خوانندگان و شنوندگان نتیجه 
 ( 543-541: 1377شیرازی،  ارمقرآن می باشد« )مک

 
 تحریف قرآن 3-4

در   قرآن    آرای اگر  تحريف  به  اعتقاد  به  روشنی  تصريح  نتوان  ولچ 
هايی  فرض داشت، اما بايد دانست که اين امر هم يکی از مبانی و پیش 

خورد. اعتقاد به تحريف از میان  است که در مطالعات او به چشم می 
 آيد. می برخی از نظرات او بیرون  

 ؛ تلاش برای اثبات اختلاف قرائات و پررنگ جلوه دادن آن.  1

به وجود نسخ در قرآن.  2 او برخلاف »   ؛ اعتقاد  اين بخش  در 
قرآنی،   نسخ  خصوص  در  مسلمانان  مکمل  پنداشت  که  آياتی  در 

تحربه  يکديگرند   مقدمه  که  قرآن  الفاظ  شمار  ينسخ  به  قرآن  ف 
 (؛ 94: 1389« )سرشار، آيد استناد جسته استمی

)صلی الله و    اثبات عدم جمع و تدوين قرآن در زمان پیامبر.  3
 .علیه و آله(
شود امکان  ای که در نهايت از اين مباحث استخراج مینتیجه 

 وقوع تحريف در قرآن است. 
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تحريف  اثبات  ادلهدر  قرآن  در    ی مختلفها ناپذيری    بخش   سهرا 
 :شودذکر میو شهادت اعلام مسلمانان نقلی  ، عقلی

 
 عقلی: 1-1-3-4

تاکنون مورد اتفاق دوست و دشمن    آناز زمان نزول    اعجاز قرآن.  1
قرآن    فامکان تحري  که، معنای اين مطلب اين است  بوده است

است بوده  امکان  ناممکن  تغییر،  معنای  به  تحريف  لازمه  زيرا  ؛ 
صورت شبهه تحريف با مسئله هماوردی با قرآن است که در اين

 (؛ 168: 1390)اسکندرلو، اعجاز در تضاد است 
 اسلام   و اکمال دين  )صلی الله و علیه و آله(خاتمیت پیامبر اسلام  .  2

لزوماً نیازمند اين مسئله است که منبع اصلی اين دين اولًا بايد 
و   باشد  باشد  ثانیاًکامل  بوده  تحريف مصون  هرگونه  )ايازی،    از 

1380 :222 .) 

 

 نقلی 2-1-3-4

مبنی بر عدم تحريف آن وجود دارد از جمله    در خود قرآن آياتی.  1
طِلُ الْبَٱ»لَّا يَأْتِیهِ  ؛  ( 9لَهُ لحَافِظُون« )حجر/»إِنَّا نحَنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا  

و يَدَيْهِ  بَیْنِ  خَلْفِهِ َمِن  مِنْ  حَمِیدٍ«   ۦلَا  حَکِیمٍ  مِّنْ  تَنزِيلٌ 
 ؛ (11/379 و 7/86 :1363عبدالعظیمی، شاه )
در خصوص    ( و ...   )حديث ثقلین، احاديث عرضه   ی روايات بسیار .  2

ديگر روايات اندکی که    سوی از  است.    ه شد   نقل عدم تحريف قرآن  
ظاهر آنها دلالت بر تحريف قرآن دارد از سوی انديشمندان مسلمان  

؛  329،  2،  1421؛ سیوطی،  28،  1  : 1372)طبرسی،    رد شده است 
شعرانی  (  14- 13،  6  ج   ، 1415آلوسی،   مثال  عنوان    روايات به 

ابراهیم قمی که دلالت بر تحريف قرآن    بن   در تفسیر علی شده  نقل 
 . ( 8، ص  1380را رد کرده است )عاشوری،    دارد 
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 بزرگانشهادت  3-1-3-4

)شیخ     : 1403 )مجلسی،   مفیدشیخ  (،  84  :1414صدوق،  صدوق 
)طبرسی،   مرتضی  سید  (3  /1  :تاشیخ طوسی )طوسی، بی  ، (89/75

فخررازی  )همان( طبرسی  ( 27  /1:  1372 : 1420  ، )فخررازی، 
)زمخشری،  12/74 زمخشری  ديگران    (531- 2/530:  1421(،  و 

متقن  (55  : 1386)معرفت،   دلايل  تحريف  با  قرآن بر  ناپذيری 
پذيری قرآن را مورد نای تواتر و تحريف ئالله خوآيتاند.  شهادت داده 

قد أطبق المسلمون  داند » ها و مذاهب اسلامی میاتفاق جمیع نحله 
بجميع نحلهم و مذاهبهم على أن ثبوت القرآن ينحصر طريقة بالتواتر.  
و استدل كثير من علماء السنة و الشيعة على ذلك: بأن القرآن تتوافر 
الإلهي   المعجز  و  الإسلامي،  للدين  الأساس  لأنه  لنقله،  الدواعي 

 .(123 ص :تابی« )خويی، لدعوة نبي المسلمين
 

 پذیری آیات قرآن نسخ 4-4

کند که  در جريان توضیح تهیه نسخه نوشتاری قرآن، ولچ بیان می 
شد. از  ها و تغییراتی در آيات قبلی می اين امر شامل برخی بازنويسی 

سوره بقره تصريح شده است. سپس با    106نظر او اين امر در آيه  
ییرات  سوره حج، درباره اين تغ   52سوره نحل و نیز    101توجه به آيه  

)صلی الله و   دهد. يکی اينکه گاهی اوقات محمد سه نوع توضیح می 
  ديگر کرد،  هايی از آيات نازل شده را فراموش می بخش   علیه و آله(

نمود و سوم اينکه خداوند به  اينکه شیطان چیزی به آيات اضافه می 
کرد. از نظر  سادگی برخی از آيات خوب يا بهتر را جايگزين آيات می 

ل  از  دريافت  وی  بخش  يا  »بیت«  معنی  متون  اين  در  »آيه«  غت 
اشاره می  هیچ  قرآن  اما  وحی  شود  واحدهای  اين  اندازه  درباره  ای 

شوند،  شوند يا توسط آيات ديگر جايگزين می آسمانی که حذف می 
 دهد. ارائه نمی 

»آيه  داستان  به  ادامه  در  غراينق ولچ  »تلک  شیطانی«؛  های 
سوره نجم    20و    19لترتجی«که بعد از آيات  و ان شفاعتهن    -العلی

گويد اين داستان مورد پذيرش  کند. گرچه میآمده است، اشاره می
اکثر نويسندگان غربی قرار گرفته است اما خود او اين داستان را  

پذيرد، اما ذکر اين موضوع  داستان را نمی  اينهرچند ولچ  ،  پذيردنمی
دهنده تعريف او از در ذيل مبحث نسخ آيات و القای شیطان نشان

نسخ است. يعنی اين امکان وجود داشته است، اما شواهد امر داستان  
 کند.مزبور را تأيید نمی

بر   تکیه  با  فقط  و  منابع  بررسی همه  بدون  را  اين حکايت  او 
کند در صورتی  وم و چهارم هجری نقل میبرخی از منابع قرن س

اند و بسیاری  که بیشتر منابع تاريخی و روايی کهن آن را نقل نکرده 

کرده  اعلام  را  آن  بودن  ساختگی  محدثان،  و  مورخان  اند از 
 (.122: 1390عبدالمحمدی، )

خواری به مصداق نسخ در قرآن  در ادامه ولچ با بیان حکم شراب 
می ب  کند.اشاره  گفت  اما  به  ايد  مربوط  آيات  بررسی  با  محققان 

نسخ در   ، ین و ارائه توجیهات مستدل و منطقییخمر ضمن تبشرب 
 (.472تا: اند )خوئی، بیاين آيات را نپذيرفته 

 
 باز تعریف نسخ  1-4-4

آيت  بیان  ثابت در  در  امر  برداشتن  از  الله خوئی نسخ عبارت است 
شريعت مقدس به سبب پايان مدت و زمان آن. خواه اين امر ثابت  
از احکام تکلیفی باشد يا از احکام وضعی و يا از مناصب الهی و يا  

برای شود و به شارع.  غیر آن، از آن جهت که به خداند مربوط می
 گیرند:نسخ سه حالت را درنظر می

ای نسخ شده ولی نسخ در تلاوت، نه در حکم؛ تلاوت آيه .  1
حکم آن رايج است. اين نوع نسخ بدان معنی است که با نسخ آيه 

الله خوئی اين نوع نسخ  يعنی تحريفی در قرآن رخ داده است. آيت 
نمی استرا  شده  نقل  واحد  خبر  با  زيرا  ايشان   پذيرد،  نظر  از  و 
شود، نسخ قرآن نیز  احد ثابت نمی طور که خود قرآن با خبر وهمان

 گردد. اين گونه اثبات نمی

نسخ در تلاوت و حکم؛ مبنای ادّعای اين نوع نسخ نیز همان  .  2
 خبر واحد است. 

نسخ در حکم نه در تلاوت؛ حکمی که در آيه آمده نسخ شده .  3
الله خوئی ولی تلاوت آن همچنان در قرآن ضبط شده است. آيت

وقوع نسخ و وجود آيه منسوخ در قرآن در بین    اعتقاد داشتند که در
نسخ و همچنین در  علما اختلاف وجود دارد، ولى در اصل امکان  

اى از احکام  وجود آياتى که ناسخ احکام اديان گذشته و يا ناسخ پاره 
 : تابی)خوئی،    اسلام در صدر اول هستند، هیچ اختلافى وجود ندارد

276-286 ) 

حوزه نسخ ورود جدی داشتند. ايشان در الله معرفت نیز در  آيت
طول سى سال به طور مدام ايده خود را تنقیح و تکمیل کرد و در  
نهايت اعلام کرد نسخ در قرآن نیست و شايسته است اين بحث از 

الله خوئى در البیان فقط نسخ آيت؛ پرونده مباحث قرآنى حذف شود
را مى نجوى  مىآيه  مناقشه  بقیه  مورد  در  و  آيتپذيرد  و  الله  کند 

التمهید، نسخ هشت آيه را مى پذيرد، ولى در  معرفت در جلد دوم 
گفتگوهاى شفاهى اخیر، وقوع اصل نسخ مصطلح در قرآن را انکار 

چرا که تمامى موارد (  398-388  :1393کنند. )رضايی اصفهانی،  مى
 : 1383)معرفت،    مورد توهّم نسخ قابل حمل بر وجوه ديگرى هستند
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تکارات ايشان وضع دو اصطلاح »نسخ مشروط« و »نسخ از اب  (99
 تمهیدی« بود. 

شرايط   به  وابسته  منسوخ  و  ناسخ  از  هريک  مشروط  نسخ  در 
اگر شرايط و مصلحت  با خود هستند.  خاص و مصلحت متناسب 

ماند و هرگاه از بین  حکم استمرار داشته باشد، حکم نیز پابرجا مى
صلحت و شرايط حکم دوباره  رود. اگر مبرود، حکم نیز از بین مى

گردد؛ مثلًا اگر مسلمانان فاقد توان مواجهه  زنده شود، حکم بازمى
با  و  کنند  عمل  گذشت  و  صفح  آيات  به  بايد  باشند،  دشمنان  با 
مشرکان مدارا نمايند و اگر داراى توان و قدرت کافى باشند، بايد  

درنگذرند دشمنان  تعرض  هیچ  از  جهاد  آيات  )معرفت،   براساس 
1397: 2/ 285 ) 

در نسخ تمهیدی شارع مقدس براى مبارزه با برخى عادات غلط 
جامعه   با  هماهنگ  را  حکمى  ابتدا  بود،  افتاده  جا  مردم  بین  که 

نمايد و بنیان اين عادت غلط نشینى مىکند، سپس عقب ترخیص مى
ريزد. مانند همراهى اولیه قرآن با برخى از عادات  را در جامعه فرو مى

، همان)  جاهلى و سپس تصحیح تدريجى آن، تا نسخ آن عادت غلط
 خواری در صدر اسلام.مانند برخورد قرآن با شراب  (105 :1383

نقطه اشتراک اين دو نوع نسخ، تدريجی بودن آن است، اما از 
يابند با  سو شرايطی که اين دو نوع نسخ در آن ظهور و بروز می آن

 شود.ها میهم متفاوت است و سبب تفکیک آن
ادّعا  ديگران  و  ولچ  آنچه  نسخ،  به  نگاه  نوع  اين  با  بنابراين 

شود. نتیجه پذيرش ادّعای آنان مطرح کنند، بر قرآن حمل نمی می
ای، تحريف به شدن تحريف در قرآن است، زيرا با نسخ يا انساء آيه

گیرد. اين در حالی است که نقصان در قرآن مورد پذيرش قرار می
تور محال پیروان  الهى  احکام  و  قوانین  در  را  نسخ  انجیل،  و  ات 

دانند و در نتیجه به استمرار و همیشگى بودن شريعت حضرت مى
 ( 279 :تا)خوئی، بی باشند( معتقد مىالسلاملیه موسى )ع

 
 اقتباس قرآن از کتب آسمانی مسیحیان و یهودیان 5-4

  اينکه محمدکند که درک  ولچ در بخشی از نظرات خود بیان می
آله(   و  علیه  و  الله  پیام داستان)صلی  از  را  ديگری  اطلاعات  و  ها 

می دريافت  مسیحیان  و  يهوديان  مانند  مختلف  در رسانان  و  کند 
کند، دور از ذهن  لحظات نزول وحی آنها را به شکل قرآنی بیان می

می تلقی  درست  امروزه  چه  اگر  ديدگاهی،  چنین  با نیست.  شود، 

 
1. Abraham Geiger 

2.  Geiger, Judaism and Islam, p17.به نقل از محمد کاظم شاکر و محمد    ؛
ديدگاه  تحوّل  سیر  فیّاض،  مجله سعید  قرآن،  مصادر  مورد  در  خاورشناسان  های 

 . 122های قرآن و حديث، صپژوهش 

مجموعه احاديث وجود دارد و منابع ديگر مسلمانان مطالبی که در  
از نظر او، ديدگاه فوق سبب می شود که رابطه بین  همخوانی ندارد.  

 قرآن و کتاب مقدس يهوديان و مسیحیان مورد سؤال قرار گیرد.
 

 اقتباس و منشأ بشری  1-5-4

سه آن اثر با يشود يک اثر اقتباسی است، در مقازمانی که گفته می
های زيادی يافت، که از آن اقتباس صورت گرفته بايد شباهت منبعی  

تا بتوان آن اثر را به آن منبع مستند کرد. درباره ادعّای اقتباس قرآن  
 کند.از عهدين نیز اين موضوع صدق می

میلادی ايده اقتباس قرآن از    1896اولین بار در سال    1گايگر 
اين نظر سنّتی شد تا ساير مستشرقان    2. منابع يهودی را مطرح کرد

که  بودن  نیز  کسانی  البته  کنند.  ورود  قرآن  اقتباس  وادی  به  هم 
بخشی از سخنانی از اين دست را نقد کرده و آن را تندروی و تعصّب 

زمان در آن سوی ماجرا کسانی از   دانستند. اما پس از گذشتمی
میان بودند که برخلاف نظر اسلاف خود سخن راندند. از اين میان 
مونتگمری وات از مستشرقان متأخر، معتقد بود که قرآن کتابی است 

؛ خالی از انجیلکه از طرف خداوند بر پیامبر نازل شده و البته مانند  
رود تا جای پیش می او    ( 19و    18  :1382)بل،    خطا و اشتباه نیست

مدافع اين نظر هستم که قرآن فعل الهی    1953گويد از سال  که می
)مونتگمری،   است که از طريق شخصیّت محمد عرضه شده است

در (  47  :1373 و  نیست  و جامع مستشرقان  نهايی  نظر  اين  البته 
برهه کنونی نیز فرضیه اقتباس قرآن از عهدين و يا اساطیر کهن  

 3.طرفدارانی دارد
بايد دقت نمود که از نظر خدای متعال پیامبران بر سر دعوت 
به يک دين ثابت و واحد، برانگیخته شدند. اين ما هستیم که در 

کنیم. اگر از اين زاويه نگاه اديان استفاده می  واژه مطالعات خود از  
کنیم، در اين خط سیر دعوت پیامبران که از زعم ما سبب به وجود  

دين  میآمدن  مختلف  در  های  اديان  دارد.  وجود  مشترکاتی  شود، 
  ... و  خداپرستی  عبادت،  معاد،  نبوّت،  توحید،  همچون  مسائلی 

ن هم با مسائلی مشترک هستند. پس جای تعجب نیست اگر در قرآ 
برخورد کنیم که در کتب پیشین آمده است. اما اين امر را نبايد از  
تا   آمده  قرآن  که  دانست  بايد  بلکه  گرفت،  درنظر  اقتباس  حیث 

وَ هَذَا کِتَابٌ أَنْزَلْنَاهُ مُبَارَکٌ مُصَدِّقُ  » تصديق کننده کتب پیشین باشد:  

فیّاض، سیر تحولّ    .3 بیشتر ر.ک: محمد کاظم شاکر و محمد سعید  اطلاعات  برای 
 ای قرآن و حديث. ههای خاورشناسان در مورد مصادر قرآن، مجله پژوهش ديدگاه 
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يَدَيْهِ بَیْنَ  در اين راستا چون کتاب آخر و  اما    1، (92  « )انعام/الَّذِی 
های منحرف و نادرست را  کننده معارف پیشین است، معرفت تکمیل 

های انبیاء بخشی از اين اصلاح را در ذکر داستان  2کند.اصلاح می
از شباهت پیشین می  با وجود برخی  اما در  بینیم که  با عهدين،  ها 

بشر در  عین حال عاری از تحريفات و انحرافاتی است که به دست
 از تورات و انجیل،   تأثیرپذيریهای عهدين رخ داده است. در  داستان 

بايد گفت اين دعوای مسلمانان و يهوديان اينجا جايگاهی ندارد. از 
اين کتاب  به هرحال  الهی هستند و همان  زاويه سخن خداوند  ها 

خدايی که صاحب قرآن است، صاحب ساير کتب آسمانی نیز هست. 
انجیل در جهت فاوت نقل از سوی ديگر ت با تورات و  ها در قرآن 

 اصلاح برخی تغییرات و تحريفات است.
اهمیت   حائز  نکته  نتیجه   دراما  فرضیه  اينجا  از  که  است  ای 

می حاصل  مصادر  ساير  يا  عهدين  از  قرآن  تلاش اقتباس  شود. 
کنندگان اين فرضیه اين است که با اثبات اقتباس،  مستشرقان و ارائه 

ند که اين قرآن توسط کسانی به پیامبر تعلیم داده شده و او ادعّا کن
گونه برای قرآن منشأ بشری اين کتاب را از آنان گرفته است. اين

کنند. حال قائل شده و منشأ الهی و وحیانی بودن آن را نقض می
آنکه اين ادّعا در زمان نزول قرآن هم مطرح شد و مشرکان ادعّا  

تعلیم داده شده است:  )ص(رآن به پیامبرکردند که از سوی کسانی ق
اما اين ادّعا راه به   (14  )دخان/  « ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ قالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ » 

تعدادی    توسط های اخیر  جايی نبرد و پس از يک وقفه طولانی در سال 
 از مستشرقان و همفکران ايشان پیگیری شد. 

به هر حال پذيرش اقتباس قرآن از عهدين در صورتی است که 
ها و اخباری در های بسیاری دارند. داستان قرآن و عهدين تفاوت

قرآن آمده که خبری از آنها در عهدين نیست. از سوی ديگر قرآن 
بنی جايگاه  که  دارد  عنمطالبی  به  نفی  اسرائیل  را  يهود  قوم  وان 

 کند و مطالبی بر خلاف برگزيده بودن قوم يهود و ... دارد.می
 
 تأثیرپذیری از فرهنگ زمانه 4-6

ادلّه  به  تمسّک  با  اکرم خاورشناسان  پیامبر  سفرهای  همچون    ای 
آله(   و  علیه  و  الله  چهره )صلی  با  ايشان  ملاقات  يا  شام  های  به 

راهب و مصاحبت با برخی   بحیراینصرانی مانند ورقه بن نوفل و  
از عالمان يهود در مدينه آن حضرت را متأثر از اهل کتاب دانسته و 
و   عربستان  جامعه  فرهنگی  و  دينی  مصادر  از  برگرفته  را  قرآن 

 
و    3؛ سوره آل عمران آيات  101،  97،  91،  89،  41همچنین ر.ک: سوره بقره آيات    .1

و سوره صف    30؛ سوره احقاف آيه  48و    46، سوره مائده آيات  92؛ سوره انعام آيه  50
 .6آيه 

های تجاری  اش به ويژه در برخورد با کاروانهای پیرامونیمحیط
آموزه سرزمین  و  مفاهیم  خود  با  که  ديگر  بههای  را  همراه    هايی 

 :1416؛ رضوان،  1060و    1059  :1982)حداد،    اندآوردند، دانسته می
 . (36-29  /1 :2002؛ سالم الحاج، 100 /1

ولچ نیز از اين قافله جدا نمانده و يکی از مبانی او تأثیرپذيری 
قرآنیِ   رواياتِ  بیشتر  که  دارد  عقیده  او  است.  زمانه  فرهنگ  از 

های سنتی هستند که در ساير فرهنگ   هایِداستانهايی از  نسخه 
های بینی و آموزه شود، که متناسب با جهانخاور نزديک ديده می

شده  اقتباس  نسخه اند.  قرآن  افسانه   چندين  خاور از  ديرينه  های 
اند؛ آفرينش آسمان  ای رخ داده نزديک و بسیاری از مضامین اسطوره 

روز و عرشی که از آن به جهان فرمانروايی    و زمین در مدت شش
 بار در قرآن ذکر شده است. شود چندين می

کند که انواع همچنین ولچ در بخش سوگندهای قرآنی بیان می 
تر، های کوتاه سوگندها و اشکال مربوط به آنها در سوره   مختلفی از

رسد اين فرض که بیشتر  دهد. به نظر میمعمولًا در آغاز، رخ می
های قرآن نیستند، )اما مطمئناً همه( اين سوگندها جزء اولین قسمت 

رسد برخی سوگندها رمزنگاری شده و توجیه شده است. به نظر می 
است. معمولاً عبارات سخنان سازندگان  شان دشوار  تفسیر يا ترجمه 

اند. ولچ در اين بخش با دشوار بینان( از اين دستعربِ باستان )طالع
ها، آن را رمزی خوانده و سعی دارد تا  خواندن ترجمه برخی از قسم 

يا   عربستان،    بینانطالع با نزديک کردن آن به فرهنگ کاهنانه و 
از رفتارها و س بازتابی  بداند که در اين عبارات را  خنان اين گروه 

قرآن منعکس شده، تا از اين طريق بر تأثیرپذيری قرآن از فرهنگ 
 زمانه تأکید ورزد.

مسئله سوگندهای قرآن از موضوعات واضح قرآن است که ولچ 
قرآن به زبان عربی روشن سخن  از درک آن عاجر مانده است زيرا؛ » 

بندد که از آن  کار میهای عرب را به  گويد و بسیاری از اسلوب می
جمله عادت عرب به قسم خوردن، برای تأکید در امری است و يکی 

های کلام قرآن نیز همین است که با استفاده از اسلوب از زيبايی 
 « ای آورده که نظیر نداردزبان عربی معمول در بین مردم، مجموعه 

 (. 103: 1389)سرشار، 
 
 

؛ سوره نساء آيه  79کند: سوره بقره آيه  آياتی که به تحريف کتب پیشین اشاره می   .2
 . 41و  13وره مائده آيات و س 46



 69          ( 59- 74)   1403، بهار و تابستان  24، پیاپی  2، شماره  13پژوهشنامه تفسیر و زبان قرآن، سال  

 

های تاریخی در  انگاری گزارهاسطورهمستشرقان و  4-6-1

 قرآن 

را از سطر به معناى سخن پريشان، بیهوده،    1شناسان واژه اسطوره لغت 
  اند ها نیست، دانسته ريشه، دروغ و سخنان باطلى که نظامى در آن بى 

 . ( 365- 363/  4:   1414منظور،  ؛ ابن 559  / 1  : 1418)جوهرى،  

از اسطوره و اسطوره   تعريفهرچند   شناسی  مشترک و جامعی 
وجود ندارد، اما در میان تعاريف همان معنايی که در ريشه اين لغت  

شود. بنا بر آنچه در زبان مرسوم تا سده نوزده  آمده است، لحاظ می
شد که با واقعیت تضاد  وجود داشت، اسطوره به هر چیزى اطلاق مى

اصفهانی،    داشت داستان ا(  269  :1393)رضايی  رو  اين  های ز 
. آنچه کندمیاساطیری معنايی تخیّلی و غیر واقعی را به ذهن متبادر  

های تاريخی قرآن هم آمده شناسان نسبت به داستاندر ادّعای شرق 
کند. ادعای اکثر اين مستشرقان دارای  همین موضوع را تداعی می 

های فرض مشترک است و آن هم نوع نگاه به داستان يک پیش 
 پندارند.یحی و عهدين است که آنها را دروغ و ساختگی میمس

هنری    ، (85  :1376)دسوقى،  روسی    شناسشرق کلیموويچ  
  ، (127-128  :1382)نولدکه،  نولدکه    ، (113  :1973)ماسیه،    2ماسیه

جفری   از    (202:  1372)جفرى،  آرتور  قرآن  تأثیرپذيری  به 
 اند.اشاره کرده های گذشته افسانه 

کند که با ادّعای بیان می 3میان نتیجه نهايی را ريکالدودر اين 
داستان نفی میخیالی خواندن  را  قرآن  الهی  قرآن منشأ    کندهای 

 .(8:  1381)رحمتى، 
دادن به قرآن، موضع جديدی نیست و سابقه آن    اسطوره نسبت  

می بر  قرآن  نزول  زمان  الْأَوَّلینَ« به  »أَساطیرُ  را  قرآن  که  گردد 
آيه از   9خواندند. خداوند به شدتّ با اين امر برخورد کرده و در  می

 کند.آيات قرآن به اين اتّهام اشاره می
 

 

 سوره/ آیه  متن آیه  ردیف 

1 
آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ يَرَوْا کُلَّ آيَةٍ لا يُؤْمنُِوا بِها   قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ يَفْقَهُوهُ وَ فی مِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمِعُ إِلیَْکَ وَ جَعَلْنا عَلى»وَ 

 ینَ« حَتَّى إِذا جاؤُکَ يُجادِلُونَکَ يقَُولُ الَّذينَ کفََرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطیرُ الْأَوَّل
 25انعام/ 

 31انفال/  عَلَیْهِمْ آياتُنا قالُوا قَدْ سَمِعْنا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطیرُ الْأَوَّلینَ«  »وَ إِذا تُتْلى 2

 24نحل/  »وَ إِذا قیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطیرُ الْأَوَّلینَ«  3

 83مؤمنون/  »لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أسَاطیرُ الْأَوَّلینَ« 4

 5فرقان/  عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصیلاً« »وَ قالُوا أَساطیرُ الْأَوَّلینَ اکْتَتبََها فَهِیَ تُمْلى 5

 68نمل/  قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أسَاطیرُ الْأَوَّلینَ«»لَقَدْ وُعِدْنا هذا نَحْنُ وَ آباؤُنا مِنْ  6

7 
وَ هُما يَسْتَغیثانِ اللَّهَ وَيْلَکَ آمِنْ إِنَّ   أنَْ أُخْرَجَ وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلی  »وَ الَّذی قالَ لِوالِدَيْهِ أفٍُّ لَکُما أَ تَعِدانِنی

 لاَّ أَساطیرُ الْأَوَّلینَ« وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَیَقُولُ ما هذا إِ
 17احقاف/ 

 15اقلم/  عَلَیْهِ آياتُنا قالَ أسَاطیرُ الْأَوَّلینَ«  »إِذا تُتْلى 8

 13مطففین/  عَلَیْهِ آياتُنا قالَ أسَاطیرُ الْأَوَّلینَ«  »إِذا تُتْلى 9

 
اما خدای متعال آنچه در قرآن آمده را نه اسطوره تخیّلی بلکه 

می حق  حق  را  خبر  اين  کهف،  اصحاف  جريان  در  خداوند  داند. 
همچنین (  13  « )کهف/نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهمُْ بِالْحَقِّ» شمرد:  می

اين داستان را    السلام()علیه   پس از بیان سرگذشت حضرت عیسی
می الْحَق » داند:  حق  الْقَصصَُ  لَهُوَ  هذا  )آل إِنَّ  قصه   (62عمران/« 

که  )صلی الله و علیه و آله(    کردن سرگذشت انبیاء پیشین بر پیامبر
وَ کُلاًّ  » همه به حق صورت گرفته، جهت تثبیت فؤاد ايشان است:  

 
1  . Myth 

2  . Henri Masse 

بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فیِ هذِهِ   نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ
 ( 120 « )هود/. الْحَقُّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْرى لِلْمُؤْمِنِین

تثبیت )صلی الله و علیه و آله(    است فؤاد پیامبر  قراربنابراين اگر  
ايشان گفته می به  آنچه  بايد  اخبار  شود،  با  باشد. کسی  شود، حق 

تخیّل  دروغ،  از  پوشیده،  دور  به  و  فؤاد  گونه  تثبیت  به  واقعیّت 
و  (  399،  1:  1407)ابن فارس،    رسد. »ثبت« دوام شیء است نمی

اصل اين ريشه همان استقرار و تداوم بر امری است و اين معنی  
مکان استقرار  فَاثبُْتُوا»   درباره  فِئَةً  لَقِیتُمْ  إِذا  آمَنُوا  الَّذِينَ  أَيُّهَا  « يا 

3  . Florentine Dominican Ricoldo da Monte Croce 
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  قلب  (، 39  « )رعد/اللَّهُ ما يَشاءُ وَ يُثْبِتيَمْحُوا  »   حکم(،  45  )انفال/
وَ لَمَّا بَرَزُوا لِجالُوتَ »   رأی و اراده   (، 250  « )بقره/لِنُثبَِّتَ بِهِ فُؤادَکَ» 

نظر   (، 32  « )فرقان/وَ جُنُودِهِ قالُوا رَبَّنا أَفْرِغْ علََیْنا صَبْراً وَ ثبَِّتْ أَقْدامَنا
 :1430)مصطفوی،    ابل »زوال« استدر مق»ثَّبَات«  و ... کاربرد دارد.  

آنچه حق باشد دوام دارد، در حالی که دروغ و سخن پريشان (8،  2
 پذير است.و باطل، زوال 

»وَ    از سوی ديگر اگر اين قرآن ادّعای هدايت برای مردم را دارد 
اين    ( 24صِراطِ الحَْمید« )حج/    هدُُوا إلَِى الطَّیِّبِ منَِ القَْوْلِ وَ هدُُوا إلِى 

زيرا    تواند نمی هدايت   گیرد،  باطل صورت  و  مطالب خرافی  براساس 
نقض غرض است. ما که بشر هستیم نیز اگر قصد هدايت و تربیت  

ويم، زيرا  ش کسی را داشته باشیم به مطالب خرافی و دروغ متوسلّ نمی 
 دانیم که بی نتیجه است، چه برسد به کلامی که جنبه الهی دارد. می 

های  در اين میان برخی از مستشرقان نیز به حقیقی بودن داستان 
ترين معجزة  نويسد: »بزرگ مى   1اند. دکتر واگلیرى قرآن تصريح کرده 

هاى  است که به وسیله آن يک رشته روايات و داستان   قرآن اسلام،  
مى   منظم  ما  به  مطلقه  قطعیّات  بر  مبنى  اخبارى  و  مقطوع  «  رسد و 

شواهد    شناسی امروزه از طريق تحقیقات باستان   ( 35  : تا بی )واگلیرى،  
آورى  هاى قرآن کشف و جمع تاريخى زيادى در مورد صدق داستان 

 2سازد. شده است که هرگونه ترديدى را برطرف مى 
 

 گیری نتیجه 
جايگاه والای آن در بنیان و اساس اسلام از از وحی قرآنی به دلیل  

اين  در  و  است  بوده  مستشرقان  توجه خاص  مورد  تاکنون  ديرباز 
تلاش  انگیزه خصوص  با  زيادی  آنان  های  سوی  از  مختلف  های 

نسبت    آلفورد تی ولچدر اين بین ديدگاه و نگرش  شکل گرفته است.  
فرضی خاص ی پیش رو دارابه قرآن غیراعتقادی بوده است و از اين 

در هنگام مواجهه با قرآن است. از سوی ديگر عدم شناخت و اطلاع 
کافی او منجر به ابراز نظريات سطحی درباره قران شده است، زيرا  
وی ضمن اينکه قرآن را به عنوان يک پديده مورد بررسی قرار داده 
آن  کلامی  ادبیات  بررسی  يا  و  تاريخی  تحولات  سیر  به  تنها  و 

يک بررسی ساده پیرامون مبانی ولچ که اکثر آنها،   ه است.پرداخت
می نشان  است،  مشترک  نیز  مستشرقان  ساير  اين میان  که  دهد 

و مهم پیامدی است که از    گرفتهمبانی يک هدف خاص را نشانه  
با تکیه بر مبانی ذيل به دنبال اين است تا  ولچ    شود.آن حاصل می

 
1  . Loura Vaccia Vaglieri 

غیر   به  آن  نتیجه  که  دهد  را شکل  قرآن  چارچوبی  بودن  وحیانی 
 منجر گردد:

چینی با بررسی نکات ادبی و گفتمان قرآن به دنبال زمینه.  1
 القاء عدم وحیانی بودن قرآن است.

اما    ها در مجرای تاريخ امری پذيرفته شده استتطور واژه .  2
پیش   ولچ با  اين بخش  واژه در  تطور  قرآنی  فرض  به صورت های 

 غیرمستقیم فصاحت و بلاغت قرآن را نشانه گرفته است.
ولچ با تمسک به موضوعاتی چون: اختلاف قرائات و پررنگ .  3

اثبات عدم جمع و تدوين   و  قرآن  الفاظاعتقاد به نسخ    ، جلوه دادن آن
به دنبال اثبات تحريف  )صلی الله و علیه و آله(    قرآن در زمان پیامبر

 شدن قرآن بر آمده است.
برداشت .  4 آيات  های  با  تکمیل  که  آياتی  بخش  در  ناصواب 

 .آيات است لفظی گذشته هستند به دنبال اثبات نظريه نسخ
بی.  5 کتب  او ضمن  الهی  منشأ  به  از  توجهی  برخی  آسمانی، 

اشتراکات قرآن و کتب مقدس را ذيل اقتباس قرآن تعريف کرده  
 است.
پیامبر  )ای از موضوعات بديهی عصر  ولچ با تمسک به پاره .  6

از جمله سفرهای ايشان و ملاقات با برخی   (صلی الله و علیه و آله
از چهره  برخی  با  و مصاحبت  بحیرا  و  ورقه  از جمله  نصرانی  های 
و قرآن را متأثر از   (صلی الله و علیه و آله)ن يهودی؛ پیامبر  عالما

 فرهنگ زمانه دانسته است. 

های است برای اينکه القا کند  فرضموارد فوق در حکم پیش 
تمام  نتیجه  در  بشری.  است  کتابی  نباشد،  الهی  قرآن  که  زمانی 
خصوصیات بشری بودن يک پديده مانند خطاپذيری، نقدپذيری و... 

شود. اگر اين امر از سوی کسانی که نگاه برون دينی  شامل میرا  
سو از سوی مسلمانان مورد پذيرش قرار  دارند دنبال شود و از آن

آور گیرد، ديگر قرآن کتاب الهی نیست که عمل به مفاهیم آن الزام 
باشد و يا منشأ هدايت قرار گیرد. زمانی که الهی بودن قرآن نفی 

 ه چالش کشید.توان آن را بشود، می
 
 
 
 
 

بی.  2 الکريم  عبد  تاريخی  دکتر  جغرافیای  و  شناسی  »باستان  کتاب  در  شیرازی  آزار 
مختلفی چون بین  های قرآنی در مناطق  قصص قرآنی« در ده فصل به تبیین داستان 

 النهرين، فنقیه، اردن، مصر و ... پرداخته است.
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 فهرست منابع 
 قرآن 

 . دیمف  خیقم: کنگره ش  ه،یق(. اعتقادات الإمام 1414. )یمحمد بن عل   ه،يابن بابو
)بنيالد  ییمح  ،یعرب  ابن المک  ی .  الفتوحات  احروت یب  ه،یتا(.  دار  التراث   اء ی: 

 . یالعرب
عبدالسلام   قیاللغه، تحق  سيیق(. معجم مقا1407. )ايفارس، محمد بن زکر  ابن

 . یاسلام غات ی محمد هارون، قم: انتشارات دفتر تبل 
 : دار صادر. روت ی ق(. لسان العرب، ب1414منظور، محمد بن مکرم. ) ابن

قم: مرکز   ف،ياز تحر  تی ش(. اعجاز قرآن و مصون1390محمدجواد. )  اسکندرلو،
 )ص(. یترجمه و نشر المصطف  یالملل  نیب

قم: بوستان کتاب قم   ،یفقه قرآن   یپژوهش هاش(.  1380. )یمحمدعل  ،یازيا
 (. یاسلام غاتی )انتشارات دفتر تبل 

و   میالقرآن العظ  ری تفس   یف  یق(. روح المعان1415محمود بن عبدالله. )  ،ی آلوس
 . هیقم: دار الکتب العلم ،ی السبع المثان

)  یعل   ،يیبابا ها 1391اکبر.  روش  و  مکاتب  مطالعه  قم:    ،یریتفس  یش(. 
 و دانشگاه. پژوهشگاه حوزه

  ، یخرمشاه   نيقرآن، ترجمه بهاءالد  خيبر تار  یش(. مقدمه ا1382. )چاردير  بل،
 . هيریقم: سازمان اوقاف و امور خ

 : انتشارات دانشگاه. نبورگي بر قرآن، اد ی. مقدمه ا چاردير بل،
 . نایش(. تأمل در قرآن، تهران: انتشارات س1376محمدباقر. ) ،یبهبود
 . یتهران: انتشارات مرتضو ن،يق(. مجمع البحر1375. )نيفخرالد ،یريتحر
 قم: مؤسسه الزهرا.  ،یو رهبر یش(. وح1368عبدالله. ) ،یآمل  یجواد

 : دار الفکر. روتی ق(. الصحاح، ب1418بن عماد. ) لیاسماع ،ی جوهر
)  وسفي  حداد، قرآن1982دره.  دعوت  مراحل  کتاب:  و  قرآن  :  روتیب  ،یم(. 

 . یانتشارات کتابخانه پولس
)  ن،یحس ا1393صادق.  مقدمه  قرآن  یش(.  علوم  ب  ،یبر  مرکز    ی الملل   نیقم: 

 )ص(. یترجمه و نشر المصطف
آثار    اء ی القرآن، قم: مؤسسه اح  ری تفس  یف   انیتا(. الب  یابوالقاسم. )ب  دیس  ،يیخو

 . يیامام خو
)  ، یدسوق تار 1376محمد.  تحول  ارز  یخيش(.  شناس  شهي اند  یاب يو   ، ی شرق 

 ترجمه محمدرضا افتخارزاده، تهران: انتشارات هزاران. 
تهران:   م،يدر قرآن کر  یهنر  ريش(. کارکرد تصو1387عبدالسلام احمد. )  راغب،

 سخن.
)  ،یرحمان  ا1381محمدکاظم.  مطالعه  اصلاحات؛  عصر  در  قرآن  در    یش(. 

 .4-17. ص 64و  63شماره  ن،يدر اروپا، کتاب ماه د یمطالعات اسلام
)   ری ش(. منطق تفس  1393. )یمحمدعل   ،یاصفهان  يیرضا (، قم: مرکز  4قرآن 

 )ص(. یترجمه و نشر المصطف  یالملل  نیب

_______________( و  1386.  قرآن  هاش(.  پژوهش  قم:   ر یتفس  یعلم، 
 . یو علوم قرآن

_______________( جهان1386.  مرکز  قم:  قرآن،  ترجمه  منطق   ی ش(. 
 . یعلوم اسلام

: اضير  م،يمستشرقان درباره قرآن کر  یق(. آرا 1416. )میعمر بن ابراه   رضوان،
 . بهیدار ط

:  روت یعلوم القرآن، ب  یق(. مناهل العرفان ف1417. )میمحمد عبدالعظ  ،یزرقان 
 . هيالمکتبه العصر

  وسفي  قی علوم القرآن، تحق  یق(. البرهان ف1415. )نيمحمد بن بدرالد  ،یزرکش
 : دار المعرفه.روتیب ،ی عبدالرحمن مرعشل 

در  ریو تفس  ثيقرآن، حد یو نقد مدخل ها یش(. بررس 1389مژگان. ) سرشار،
 . یمذاهب اسلام بيتقر یالمعارف اسلام، تهران: مجمع جهان  رهيدا

  ، ی آن بر مطالعات اسلام  ریو تأث  یاسلام  ده يم(. پد2002. )یالحاج، ساس  میسل 
 . هی: دار الکتب الوطنیبیل

: دار  روتیعلوم القرآن، ب  یق(. الاتقان ف  1421عبدالرحمن بن ابوبکر. )  ،یوطیس
 .یالکتاب العرب 

 . قاتی تهران: م ،ی عشر یاثن ریش(. تفس1363. )نیحس ،ی میعبدالعظ شاه
عل  انيشا )رضا یمهر،  تطب1379.  دانشنامه  اجتماع   یقی ش(.  تهران:   ،یعلوم 

 . هانی انتشارات مؤسسه ک
 . یالرض فيقم: الشر ،یدر علوم قرآن  يی ش(. پژوهش ها1372. )یصبح صالح،

تهران: مؤسسه   ب،ی الغ   حیش(. مفات1363. )میمحمد بن ابراه   ،یرازیش  نيصدرالد
 . یمطالعات فرهنگ

 . قرآن در اسلام، قم: بوستان کتاب. نیمحمدحس  ،يیطباطبا
)  ،یطبرس بن حسن.  الب1388فضل  مجمع  تهران:    ریتفس  یف  انیق(.  القرآن، 

 ناصر خسرو. 
)ب  ،یطوس التب  یمحمد بن حسن.  ب  ریتفس  یف  انیتا(.    اءی اح: دار  روتیالقرآن، 

 . یالتراث العرب
 دگاهياز د  فيقرآن از تحر  تی ش(. مصون1379. ) یعل   ايناد  ،یطالوک  یعاشور

 .5-34. ص 23شماره  ن،یمب فهی صح ،یعلامه شعران
در مقاله محمد   یگذار خيبر روش تار یش(. نقد 1390. )نی حس ،یعبدالمحمد

دا  امبریپ دوم  چاپ  در  تار  رهياسلام  فصلنامه  اسلام،  اسلام،   خيالمعارف 
 . 111-135. ص 3شماره 

  ی الملل  نیو شبهات آن، قم: مرکز ب  یش(. مسئله وح1392. )نیمهر، حس  یعلو
 )ص(. یترجمه و نشر المصطف

(، لبنان: دار  بی الغ   حی)مفات   ریالکب   ری ق(. التفس1420محمد بن عمر. )  ،یراز  فخر
 .یالتراث العرب  اء یاح

) ابوعب  ،یقرطب القرآن، ب1405دالله.  الجامع لأحکام  التراث   اء ی: دار احروتی ق(. 
 . یالعرب

 ، یهاشم   انوشیاسلام، ترجمه ک  امبریپ  نامه یش(. زندگ1383آرمسترانگ. )  کارل،
 تهران: انتشارات حکمت.

  ، ی اسلام، ترجمه عبدالله زنجان   امبریپ  یزندگ  خيق(. تار1312توماس. )  ل،يکارلا
 : سروش. زيتبر

)  گر،يگا پ  تيهودي(.  1954آبراهام.  اسلام:  و   ی هانهی زمشیو  مقدس  کتاب 
 .ورکيویدر قرآن. انتشارات دانشگاه ن یتلمود

 .دي: انتشارات عواروتی شعبان، ب جیم(. اسلام، ترجمه به 1977. )یهنر  ماسه،
 . یالتراث العرب اء ی : دار احروتیق(. بحار الانوار، ب1403محمدباقر. ) ،ی مجلس

: دار الکتب  روتیب  م، يدر کلمات قرآن کر  قیق(. تحق1430حسن. )   ،یمصطفو
 . هیالعلم
 ی قم: مؤسسه فرهنگ  ،ی بر علوم قرآن  یق(. مقدمه ا 1397. )یمحمدهاد  معرفت،

 . دیالتمه
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___________( ص1386.  التحر  انةیش(.  من  مؤسسه    ف،ي القرآن  قم: 
 . دیالتمه یفرهنگ

 .44شماره  نات،یش(. نسخ در قرآن، ب1383. )___________
سبحان  ،یرازی ش  مکارم جعفر  و  )یناصر  ها  1377.  پرسش  به  پاسخ    ی ش(. 

 طالب )ع(.  یبن اب  یقم: مدرسه امام عل  ،یمذهب
و بزرگان اسلام، قم:   تیاهل ب  دگاهيش(. اعجاز قرآن از د1379رضا. )  مؤدب،

 . ثياحسن الحد
و علوم قرآن، قم:   خيق(. پژوهش در تار1420ابوالفضل. )  ،یمحمد زرند  ریم

 .یانتشارات اسلام 

حکمت    ادیتهران: بن   ن،یصدرالمتأله  یر ی ش(. مکتب تفس1386. )یعل  ،ی رینص
 صدرا.  یاسلام 

 : ناشناس. روتیالقرآن، ترجمه جورج تامر، ب خيق(. تار1382تئودور. ) نولدکه،
مونتگمر ) یوات،  آرا1373.  برخورد  مس  یش(.  و  ترجمه   ان،یحیمسلمانان 
 .یتهران: دفتر نشر فرهنگ اسلام  ا،يآر نیمحمدحس

قم:    ،ی دیغلامرضا سع   دیاسلام، ترجمه س  عيرس  شرفتیتا(. پ  یلورا. )ب  ،ی ریواگل 
 انتشارات روح. 

 .لي: بردنیالمعارف اسلام، ل رهيم(. قرآن در دا1986. )گرانيآلفورد و د ولچ،
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